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Luy Sp'irifuéfiféf c(és ILKapife[s
der A(fgeme(wen ReTe(w de CM.

Die Zeitschrift der holléndischen
Provinz "Vincentiasnse kahiers" Nr.
16 verdffentlicht einen Aufsatz vo
Sjef Sarneel C.M. iiber das 2. Kapi ,3
tel der Allgemeinen Regeln der Kon="
gregation der Mission, den wir auf
den folgenden Seiten unsern Lesern
darbieten. Man hielt es filir wich-
tig, daB wir auch das Vorwort zu
dem ganzen Heft Nr. 16 mitverci-
Tentlichen, das also zunichst hier
folgt. '

Yorwort

Das 'geistliche Testament des heiligen Vinzenz' - so hat man das

2. Eapitel der Regeln der Kongregation der Mission genannt. Wéh-
rend andere Dokumente von der Hand des Heiligen im allgemeinen
Gelegenheitsschriften sind, hat er in diesem 2. Kapitel ex profes-
s0 seinen Geist zum Ausdruck gebracht, um ihn seiner Kongregation
zu vermitteln.

Wir bieten hier den Text in niederliéndischer Ubersetzung, der von
dem Redaktionsmitglied Herrn Zuidinga stammt, der Bemerkungen und
Anmerkungen einiger Mitbriider in die Endredaktion einarbeitete.

[ Den deutschen Text findet man in MEGViS Berichte Anregungen
Fragen 1/82 S. 7ff.]

Als uns klar wurde, daB vor allem § 3 [der Allgemeinen Regeln
iiber den Willen Gottes] verschiedene Reaktionen wecken wirde, ha-
ben wir in dem darauf folgenden Beitrag einige Gedanken aus der
Einleitung zu einer Abhandlung des spanischen Lazaristen J.M.
Ibafiez liber den Voluntarismus bei Vinzenz zusammengefaBt.

Urspriinglich war beabsichtigt, in diesem Heft einen Artikel iiber
die Entstehung der 'Regeln der lazaristen' zu vertffentlichen.
Aber er war zu umfangreich fiir dieses Heft. Er wird von der Re-
daktion in einer anderen Form verdffentlicht und den Lesern, die
die Redaktion darum bitten, zugeschickt. Verfasser ist Gerard van

Winsen.

Un das Heute nicht aus den Augen zu verlieren, verdffentlichen
wir einen Text von P. Albert Nolan O.P., der reiche Gedanken ent-
hdlt, die das Hingehen zu den Armen in unserer Zeit in ein aktu-
elles Licht stellen.




10-3

Besprechung des II. Kapitels der Regeln des heiligen Vinzenz

von. Sjef Sarneel C.M.

Vinzenz' Ausgangspunkt

Herr Vinzenz war der Meinung, die eigentliche Bedeutung des
Menschseins liege nicht in einer "horizontalen" Lebensaufgabe,
nicht nur in einer innerweltlichen Aufgabe, sondern in einem
Offensein, einer Enpfianglichkeit fiir eine ewige Lebensaufgabe.
Es ging ihm nicht darum, da8 wir die Welt "machen” oder unser
eigenes Sein aktiv verwirklichen. In dieser Auffassung knipft er
an das patristische und mittelalterliche Erhe an. Unbeeinfluft
von den grofien Denkern seiner Zeit, gab er nichts von dieser
Uberzeugung preis. In den Augen des Herrn Vinzenz ist unser
Menschsein wesentlich relativ. Nach ihm sind wir unverwiistbar
auf Gott bezogen, und dies ist die einzige Erfiillung unseres We-
sens. Er konnte nicht anders, als Augugtinus beizupflichten: Du
hast uns fiir dich erschaffen. Gleichieitis unterschrieb er, was
der Kirchenlehrer hinzufiigte: Niemand kommt zu dir, wenn er nicht
von dir gezogen wird.

Beide Ausgangspunkt gelten fiir Vinzenz als unproblematisches
Axiom. Eine andere lLebenserfiillung, eine andere Perspektive oder
ein anderer Weg zur Selbstverwirklichung schien ihm undenkbar.

Er lebte in der Selbstverstdndlichkeit der libernatiirlichen Beru-
fung von uns Menschen. Die irdische, zeitliche Existenz als eige-
ner, unabhdngiger Wert, gesehen und erstrebt von den Humanisten~
und ihren Nachfolgern, hatte bei ihm nicht die geringste Chance.
Er wuBte sehr gut, da8 diese Berufung bedroht ist und von allen
Seiten angefochten wird.

Demzufolge war er felsenfest iiberzeugt vom Primat und der Unab-
hangigkeit des Glaubens und der Schrift gegeniiber dem Verstand.
Der Glaube war fiir ihn die hdéchste und bestimmende Norm in allen
Lebensfragen. Nirgends ist ersichtlich, daB er dem Verstand als
Stiitze fiir seinen Glauben groBe Bedeutung beigemessen hdtte. Das
bedeutet auch, daB er nicht erlauben konnte, daB Glaube und
Schrift nach unserm Ermessen interpretiert wiirden. Er forderte
vollige Anpassung und Bingabe an das Schriftwort, das er am lieb-
sten wirtlich lesen und in die Tat umsetzen wollte.

T A = i e e e s g
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Kein Wunder darum auch, daB er sich bei denen zuhause fihlte,

die sich den neu aufkommenden Ideen widersetzten, die dem Glauben
seine souverine Unabhidngigkeit zu rauben versuchten und verkiinde-
ten, der Mensch sei der Erschaffer seines eigenen Wesens auf die
Art, die er fiir richtig halte und die dem Verstand eine eigene Rol-
le zuerteilen will: Vives, Giordano Bruno, Castiglione, Descartes
(1). Aber die Ablehnurg richtete sich auch gegen die Reformation,
gegen Bajus (2) und die Jansenisten. Vinzenz stand mittendrin,

und er vertrat sehr konsequent seinen Standpunkt. Um 1610 wurde

er von de Bérulle stark beeinfluBt, der ihn lehrte, wie er sein
persdnliches Leben durch den Glauben heiligen und sich in Iiebe

an die Zustinde des menschgewordenen Wortes durch "neantistisches"
Denken iiber sich selbst anschliefBen konnte. - ™

Die "neantistische" Sicht

Die neantistische Sicht hdlt sich gern bei dem Gedanken auf, daB
der Mensch nichts ist, nichts darstellt und nichts bietet, was
einigen Wert haben kdnnte, solange er sein Leben nicht an Gott ori-
entiert und aus seinem Evangelium lebt. Es bedarf keines Beweisges,
daB diese Sicht einen pessimistischen Unterton hat, worin die An-
wesenheit des Bdsen, der Teufel und die Slinde in scharfem Kontrast
zu den Absichten steben, die Gott mit den Menschen hat. Der Dunkel-
Licht-Effekt erinnert mehr als einmal an die clair-obscur-Technik,
worin sich Vinzenz' barocke Zeitgenossen wie Caravaggio und Rem-
brandt auszeichnen. Eigentlich kein Wunder in dieser Periode, in
der allerlei bedeutende theologische Fragen ausgefochten werden
wie die Bedeutung der ersten christlichen Jahrhunderte, die Lehre
von der Gnade, die Pridestination, BuBe, Sakramentenlehre und a ™
Wert der inneren Erleuchtungen. Mit de Bérulle vertraten Eudes (5,
Olier (6), Condren (7) und Vinzenz weiter die bedingunslose Hinga-
be an Christus, den Gottmenschen, der aus einer unendlichen Wiirde
die fundamentale natiirliche und i{ibernatiirliche Unzulanglichkeit
des Menschen wegnimmt. Das ist auch der Grund, weshaldb in ihren
Schiften so oft Worte vorkommen wie abnégation (Selbstverleugung),
anéantissement (Selbstvernichtung), désappropriation (Verfremdung).
Der einzige MaBstab fiir die Ausrichtung des menschlichen Lebens
bleibt fiir diese Autoren das vorzugsweise wdrtlich gelesene
Schriftwort, der Inhalt des Glaubens und die Welsungen der Kirche.
Hierin fiihlten sie sich durch den allseits geachteten Bischof wvon
Genf, Franz von Sales, bestidrkt, dem einzigen Kirchenlehrer in
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ihrer Mitte, der in seiner "Abhandlung {iber die Liebe zu Gott"
(1616) ein strengerer Lehrer zu sein scheint als in dem andern
Meisterwerk aus seipner Feder, "Einfiihrung in das geistliche
Leben"(1609).

Das II. Kapitel der Allgemeinen Regeln

Nach dem Voraufgehenden scheint es etwas leichter 2zu sein, eine
bescheidene Anwendung auf das II. Kapitel der Regeln des heiligen
Vinzenz zu machen. Wir kénnen sie ruhig als sein gelistliches Te-
stament betrachten: aus dem Gebet geboren, nach jahrelanger an
Tatsachen und Menschen erprobten Erfahrung und vor allem persaﬁ-
lich gelebt. Diese Regeln verraten, wie er selbst im Leben stand,
was er davon erwartete und wie er es anfiillen wollte. Sie lassen
auch erkennen, wie er Tag fiir Tag mit dem Evangelium beschéftigt
war, wie er es gebrauchte und lebte und wie er nur davon das Heil
erwartete, sein persdnliches Heil und das aller, die ihm auf die-
gsem Weg folgen wollten. Diese Regeln geben auch Auskunft dariiber,
wie er iber Jesus von Nazareth dach%e} ilber seine Person, seine
Haltung, seine Lehre, seine Bedeutung in dieser Welt. Bewunderung
und Hingabe, radikale Nachfolge und das BewuBtsein der persdnli-
chen Nichtigkeit scheinen dabei um den Vorrang zu streiten. Gemes-
sen gn den Auffassungen seiner obengenannten Freunde de Bérulle,
Eudes, Olier, Condren sind diese Regeln iibrigens ni hts AuBerge-
woéhnliches. Sie driicken einfach aus, was alle bewegte. Aber in
ihrer Kompaktheit und strengen Formulierung sind sie ein Meister-
werk, das sicher die Aufmerksamkeit verdient, auch auBerhalb des
kleinen Kreises, fiir den sie geschrieben sind. :

Fir den, der den Inhalt ruhig und ohne Vorurteil auf sich wirken
lassen und von ihm ergriffen werden will, bediirfen sie kaum ei-
nes Kommentars. Was hier folgt, ist einzig in der Absicht ge-
schrieben, zu zeigen, daB dieses Kapitel ganz und gar seine Wur-
zeln in einer Mentalitidt hat, die einer groBen Zahl von Franzo-
sen des 17. Jahrhunderts vertraut war. Wenn man dies zur Kennt-
nis nimmt, kann es von Vorteil sein, sich dessen bewuBt zu wer-
den, was eigentlich darin steht, was der Text betont und warum
dies geschieht.

Der Text ist schwer, weil er so kompakt ist. Fluchtmdglichkeiten
bestehen nicht. Wer nach der Lesung noch auf menschliches Vermd-
gen und Vortrefflichkeit des Verstandes, der Vernunft und der
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Leistunger setzen will, sieht sich betrogen. Alles ist auf den
einen , den Unsichtbarern konzentriert. Aber es ist, als ob er
sichtbar geworden widre: wir hdren sein Wort, wir vernehmen sei-
nen Standpunkt, wir gehen ihn am Werk. Doch scheint eine Distanz
Zzu bestehen, wie auf einem rdmischen Tympanon: wir miissen uns vor
seinen Fragen und Forderungen beugen. Es gibt kein Entkommen;
denn er ist der MaBstab von allem. Sein Wort, auch das strengste,
hat diktatoriale Macht. Unantastbar und unausweichlich ist seine
Majestédt wie die des Pantokrators der Ikonmen. Zugleich ist er
auch wieder so menschlich nahe wie auf den Radierungen Rembrandts.
Das kommt von Vinzenz' feinem Empfinden fiir Jesu Umgang mit den
Menschen.

Das Vorbild: Jesus Christus o

Vinzenz neigt sich tief vor Jesus Christus, vor seiner Lehre,
die niemals irrefiihrt (§ 1), vor seinem Wort, das niemals triigt
(§. ). Er geht bedingungslos ein auf Jesu Forderung der Einfalt
(§ 4), Klugheit (§ 5), Sanftmut und Demut (§§ 6 und 7), der Ab-
tétung (§ 8), wohlgeregelter Liebe (§ 9), des Gleichmuts (§ 10)
und der Gleichf&drmigkeit (§ 11). Gerade weil er selbst auf die-
sem Weg unnachahmbar voranging, darf er uns einladen, dasselbe
zu versuchen, mit elner Haltung, die gleichzeitig affektiv und
effektiv ist, wie Vinzenz sich gern ausdriickte. Gerade weil er
Jesus von Nazareth 80 sehr schétzte, hat er die Regeln
"dem Geiste Jesu selbst entnommen",
wie er seinen Missionaren versicherte, well er und kein anderer
Yunger Vorbild bei allem was wir tun"
ist.

Das Bemiihen, Jesu Wort und Beispiel woértlich zu nehmen und aus
gufiihren (§ 1), war nicht nur nicht nur Sorge und Absicht von
Herrn Vinzenz. Wir finden das auch bei de Bérulle: Jesus Chri-
stus ist die Erfiillung unseres Seins; mdge er die Quelle sein,
aus der wir leben. Der Kardinal war {ibrigens bekannt wegen sei-
nes stets wiederholten Ausdrucks: Christus ist unser Leben.

Condren scheint nicht weniger intensiv nach der Erfiillung des
Wunsches von Paulus zu verlangen, daB nicht er, sondern Christus
in ihm leben mdge: In ihm ist meine ganze Gottesfurcht zur Ruhe
gekommen. Das Meisterwerk unserer Vollkommenheit und unserer
Frommigkeit besteht darin, daB wir in die Gemeinschaft mit
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Jesus Christus kommen. Wir miissen darauf aus sein, alles zu ver-
lieren, damit er alles in die Hinde bekommt, und darauf aus sein,
nichts zu sein, insofern es uns betrifft, damit er alles in uns
sein kann.

Und Olier, der Dichter und Maler des Berullianismus, wie Bremond
ihn nannte, sagte: Christus ist fiir die Kirche eine Quelle des
g8ttlichen Lebens. Wir haben kein anderes Leben, als welches er
uns gibt. Er ist unser ganzes Leben, unsere Gnade, unsere Tugend.
Alles, was in uns gdttliches Leben ist, ist er. In einem seiner
Briefe rét er: La8 Jesus den einzigen sein, mit dem du dich be-
schiftigst.

Liebe zur eigenen Nichtigkeit

War das Suchen nach Jesus fiir Vinzenz und seine Geistesverwandten
das erste Anliegen in der Orientierung des Lebens, so stimmten
sie auch darin {iberein, was wir oben die Neantisierung nannten.
Bei Vinzenz war diese Haltung in seiner Sicht auf die Welt veran-
Kert, die nur irrefiihrende, triigerische Lehrsidtze anbietet (§ 1).
Wie hdtte er sich einer Welt anvertrauen kénnen, die nur auf Siin-
de aufgebaut ist, er, der vor 1610 seine Erfahrungen mit dieser
Welt gemacht hatte und danch immer auf feste Fundamente bedacht
war, bevor er etwas unternahm?

5\

Was er mit Neantisierung meinte, kommt am stirksten im Text wvon
§ 2 zum Ausdruck. Innerweltlich ausgerichtete Menschen kdnnen mit
Recht dariiber erschrecken. Hier stimmt nichtS mehr mit dem iiberein,
was wir suchen. Hier wird mit Jeder Riicksicht auf humanistische
Werte gebrochen. Es gibt nur eine Mitte, und das ist die Person
Jesu Christi. So welt reicht die Liebe zur eigenen Nichtigkeit
(Nichtswiirdigkeit), sagt § 6 mit Recht, und darum ist sie in den
Augen von Herrn Vinzenz alles wert. Kein Wunder, daB weiterhin -
vor allem gedrdngt wird auf das

"eifrige Sich-Verlegen auf Selbstverleugnung und Abtdtung"(§ 8)
bel der zunehmenden Angst vor dem Stellenwert von Fleischund Blut.
Konsequenz dieser Haltung sind auch die Ratschlige von § 13: wenn
wir das Opfer von Laster und Verfolgung werden. Nur wer sich selbst
in der richtigen Perspektive sieht - und das ist nur méglich im
Licht von Jesu eigenem Beispiel und seiner Lehre, betonte Vinzenz
- 4 kann sich mit dern rigorosen Regeln, die daren ankniipfen, ein-
verstanden finden (§ 15).
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Auch wepn das Wort Neartisierung nicht vorkommt, Begriffe, die
dazu gehdren und die es voraussetzen, gibt es wohl:
unser Herz nicht auf eitlen Ruhm richten; und selbst fiir wert
balten, von den Menschen verachtet zu werden; alles der Barm-
herzigkeit Gottes oder der Verdiensten der andern zuschreiben;
picht nach dem Fleische leben; gern bereit sein, alles im
Stich zu lassen; keine Klager gegen Verfolger und Lédsterer;
ip nichts die Befriedigung der Natur suchen; sich nicht be-
triiger lassen von ungeregelten Begierden nach Reichtum, Ehre
oder Genuf.
Diese Forderﬁng, iiber ups selbst hinauszukommen, ist streng und
in den Augen von Herrn Vinzenz unerbittlich, wenn wir den Himmel
Gottes nicht verlieren wollenr (~§ 6). In dieser strengen Selbst-
verleugnung stand er bestimmt nicht allein. Abgesehen wvon den An-
hé&ngern von Jansenius und Duvergier de Hauranne héren wir dlesel-
ben Laute bei de Bérulle und seinen Anhdngern. Auch sie wollten
Taub sein fiir die Stimmen von Fleisch und Blut und empfédnglich
fiir die leiseste Stimme des Herrn. Betonen sie vielleicht in un-
sern Augen iliberzogen den Siindenfall Adams und haben sie darin
vielleicht etwas iibertrieben, s0 meinten sie es doch ermst, wenn
sie betonten, nichts zu sein.

Bérulle: "Es gibt mehr Nicht-Sein in uns als Sein. Ohne Jesus wé-
ren wir verloren.Ich habe gehr tief dariiber nachgedacht: Wie

grof muB unsere Selbstvernichtung sein, wenn wir iiber die Mensch-
werdung nachdenken! Ich spiirte, da8 ich mich selbst ganz verges-
sen, dafl ich eine totale Selbstvergessenhelt erreichen miisse.
Schauen wir pnicht auf uns selbst. Sollen wir auf etwas schauen,
was tot ist? Wer seine Seele auBersich slbst zu setzen weil durc”“\
eine Art Selbstvernichtung, versetzt sie in Christus und veranke..
sie ihm".

Olier: Je mehr wir uns selbst einbringen, desto weniger Fort-
schritte machen wir auf dem Weg der Gnade. Deshalb wird uns stin-
dige Selbstverleugnung abverlangt; denn wir selbst sind nichts an-
deres als eine Quelle von Unvollkommenheiten und eines UbermaBes

an Elend. Unsere eigenen Taten sind nur Eitelkeit, Stolz und Eigen-
liebe, und wir werden stdndig davon beschmutzt. Stehe bei nichts
still und suche nirgends Gefallen als nur in Jesus Christus. Sei
tot fiir dich sélbst, lall jedes Geschdpf sich freuen, daB es sich
selbst verliert urd zu nichts wird. Erst dapn kann es unsern
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Herrn verherrlichen durch seinen eigenen Untergang, seinen Tod
und sein Nichts-Sein".

Olier hatte wdhrend seiner geistigen Hungersnot in Jjungen Jahren
grindlich die Erfahrung machen miissen, daB Mensch und Welt nur
zerbrechliche Werte vergegenwdrtigen. Deshalb konnte er so iliber
"néantisation" sprechen.

Und Condren? Condren war bestrebt, die Reinheit und Hingabe der
ersten Christen zu rehabilitieren. Vorn diesem groflen Freund des
Herrn Vinzenz - nach dessen Tod bedauerte es Vinzenz, ihn nicht
gebiihrend geehrt 2zu haben - wird gesagt, alles Greifbare sei
ihm grob vorgekommen. Und er bezeugfe: "Ich mu mich selbst mehr
hassen als die HGlle". Auch er muBte durch eine lange Nacht von
zwSf Jahren gehen. Dabei hatte er wie Olier erfakren, daB die
Welt "nichts" einbringt. Chne Milhe konnte er daher iiber sich
selbst  sagen: "Ich bin nichts". Er wollte sich selbst und andere
zu Christus fiihren auf dem Weg der"lLiebe zum Nichts, zum Kreuz
und zur gelebten Armut"; denn "sich selbst vernichten bedeutet
sich Christi Macht und Denkweise unterwerfen, sich selbst ver-
lieren und sich in ihm wiederfinden".

Indifferenz und Selbstverieugnung

In § 10 der Allgemeinen Regeln steht Vinzenz' Rat, der Indiffe-
renz - wir wiirden sagen: der "Verfiigbarkeit" - einen besonderen
Platz in unserm Lebern zu geben. Bekannt ist, wie er in seinen
Ansprachen dieser Tugend breiten Raum gab. Er betont, sie mache
uns ruhig und froh und den Engeln gleich. Er sah sie geiibt von
Jesus, Abrahem, Isask, den Aposteln, der Schwigermutter des Pe-
trus, Franz von Sales und anderen Zeitgenossen. Die Indifferenz
setzt voraus, daB wir nichiz erbitten und nichts ablehnen, keine
Vorliebe haben, so daB wir beweglich sind.

Diese Haltung findet ihre Erkldrung in Vinzenz' Bindung an Jesus
Christus. Je stédrker die Bindung an ihn ist, desto mehr wird al-
les andere relativ. Es behdlt nur insofern Wert, als es in einem
fruchtbaren Verhdltnis zu ihm steht, dem einzigen, der wirkliche
Werte vergegenwértigt.

Ignatius drédngte in seinen "Geistlichen Ubungen" darauf, sich in-
different zu machen. Bérulle nahm sich vor,sich jeden Gebrauchs
seiner Fihigkeiten zu entledigen, um so weit zu kommenrn, da8 er
sich seiner selbst nicht mehr bewuBt war und keine Wiinsche mehr
hatte. So fiilhlte er sich befreit vom Joch der Welt und ihrer Macht.
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Auf diese Weise macht die heilige Indifferenz es méglich, dem
Wunsch Jesu zu entsprechen, zuerst das Reich Gottes zu suchen

(§ 2). Das war der Ausgangspunkt und das unwiderlegbare Axiom
der sogenannten Franzésischen Schule. Bourgoing machte sich zum
Sprecher aller, als er schrieb: "Ist es nicht das Beste, wenn
wir uns génzlich Gott iibergeben und allein mit seinen Angelegen-
heiten beschadftigt sind? Und wenn wir ihn um die Gnade bitten,
dann wollen wir das nicht fiir uns selbst tun oder weil die Gna-
de ein so prachtiger und fruchtbarer Besitz ist, sondern um

Gott dadurch verherrlichen zu kdnnen".

Diese Indifferenz, die ¥inzenz empfiehlt, kommt nach seiner
Meinung mit durch die Selbstverleugnung zustande. Sie kdnnen
sich gegenseitig befruchten. Wie sehr Vinzenz die Selbstverletfﬁ\
nung schédtzte, kommt in ziemlich vielen Zitaten aus einen An-
sprachen und Briefen zum Ausdruck. Das belegen auch die Regeln
§ 8 §9, § 11 und § 14. Er war der Meinung, ein Missionar, der
die. Abtdtung fliehe, sei ein "Kadaver-Missionar™". Er sagte
"Wer sich selbst widersteht, baut Christus in sich selbst
sauf. Das MaB unserer Selbstverleugnung bestimmt den Grad un-
serer Tugendhaftigkeit”.
Wieder ist der Sprecher der Auffassungen von de Bérulle und
den Seinen gewesen. Allein so sahen sie gie Verbundenheit mit
Christus (wovon die Nachfolge spricht) gesichert. Abtdtung bedeu-
tete fiir ihn das Leer-Rdumen seiner selbst. .Condren schrieb,
Gott werde die leergewordenen Riume dann von selbst mit sich
auffillen. Und Olier, dessen Schriften ein fortlaufender Kom-
mentar zu den Ideen de Bérulles sind, schrieb: "Es gibt nichts
Wichtigeres, als sioh selbst in Gottes Hand zu geben". Wie zu
Kampf hielten diese Manner den Spiegel einer Lehre voll von Ab-
tdtung und Verzicht vor in der Absicht, sich Gott iliberegen zu
kénnen, gerade, weil er ein Recht auf uns hat (de Bérulle).
Deswegen der stets wiederholte Aufruf bei ihnen, den alten Men-
schen zu vernichten, am besten so schnell und wirksam wie mog-
lich. Dieser "Tod" ist doch die Grundlage fiir alle, die mit
Christi Wort ernst machen, indem sie das Kreuz auf sich nehmen.
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Der Teufel

Der groBe Widersacher dieses Ideals ist fiir Vinzenz der Teufel.
Vinzenz nahm den Ddmon sehr errnst, auch wenr er dazu ermahnte,
erst griindlich zu untersuchen, ob er direkt die Hand im Spiel ha-
be. In Louviers, Cognac, Chinon und Loudon (8) bekam er es gera-
dezu mit Besessenheit zu tun wie im Fall von Marie-Angélique
d'Atri (9). Es ging ihm darum, stindig dem Teufel 2zu widersagen,
d.h, dem Bdsen, und so dem Taufgeliibde im Leben Gestalt zu geben.
Condren kannte den Teufel mit seinem Atem, seinen Z&hnen und
Klauen aus der Nghe. Olier fiihlte sich vom Teufel besessen. Mit
andern Worten: sie alle kannten seine Macht und seine verfiihre-
rischen Angebote. Darum ist es kein Wunder, wenn sie von ihm als
. dem groBen Widersacher sprechen, wenn das auch nicht gerade oft
geschieht.

Der Verstand

In § 5 der Allgemeinen Regeln gibt Vinzenz seinem Urteil iiber

" den Verstand Ausdruck, und das ist nicht schmeichelhaft. Und das
in einer Periode, in der Je linger desto mehr eine Trennungslinie
gezogen wurde zwischen Glaube und Wissen, zum Nachteil des erste-
ren. Im 17. Jahrhundert beginnt die Explosion des Rationalismus,
der uns so viele Vor- und Nachteile gebracht hat. Vinzenz stand
dem nur skeptisch gegeniiber. Er hielt die Erlangung der Tugenden
fiir viel besser als das Erwerben der Wissenschaft und betonte,

nur demiitige Gelehrte machten den Schatz seiner Kongregation aus.
Er ging dann auch davon aus, daB mittelmédBige Begabung fiir die
Aufnahme von Postulanten geniige. Es war wirklich seine Uberzeu-
gung, seine Lazaristen sollten gliicklich sein, daB sie nicht iiber
allzu viele wissenschaftliche Kenntnisse verfiigten;"denn", so sag-
te er, "es gind gerade nicht die Gelehrten, deren Leben am meisten
Friichte bringt, weil mit der Wissenschaft so viele Gefahren ein-
hergehen". Erwerb der Tugenden, das hielt er fir das beste Stu-
dium,

Dieses anfi~humanistische MifStrauen gegen die Wissenschaft war die
selbstverstdndliche Konsequenz seiner Vorliebe fiir Gottes Reich und
das wértliche Lesen von Christi Offenfibrung an die Kleinen. Auch
diese Sicht war Gemeingut im Kreis von de Bérulle. Fudes holte ge-
gen die chrigtlichen Asketen aus, die die Tugernd mit den Augen des
menschlichen Verstandes betrachteten und stellte den Grundsatz auf:
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"Insofern wir Christenmenschen sind, ist der Verstand in keiner
Hinsicht die Regel, die uns vorschreibt, was wir zu tun haben”.
Amelotte, der mit so viel'Respekt die Biographie seines Lehrers
de Condren schrieb, gibt uns Auskunft {iber dessen Versuche, sein
grol3es Wissen zu verbergen, weil er fiirchtete, hochmiitig zu wer-
den. Condren schrieb: "Es ist ein Rest der Untreue des alten Men-
schen, wenn wir meinen, Studium und Blicher seien ndtig, um Gottes
Gaber in uns zu bewahren. Der neue Mensch gebraucht mehr die Ga-
ben seines Willens als die seines Verstandes, mehr die Gaben sei-
nes Herzens als die seines Geddchnisses, mehr die Gaben der Liebe
als die der Wissenschaft. Er unterwirft sich Gott mehr als den Din-
gen, die er lehrt". Wer noch mehr iliber seine Gedankengidnge wissen
will, lese seinen Brief iiber die Schwachheit des menschlichen
Geistes" (Bremond III, 284 ff.).

Olier schrieb: "Das Gottesreich wird in keinem Fall durch Regeln
gefestigt, die wir aufstellen, auch nicht durch eine Weisheit, die
sagt, sie kdnne selbst das Reich Gottes Stein um Stein aufbauen”.
War dies keine Kritik an Descartes, der sich im 17. Jahrhundert

als Erneuerer der Naturwissenschaft und der Philosophie aufspielte,
um so Gott und Religion in Schutz zu nehmen? Trennte er dabei nicht
Glaube und Wissenschaft? Und hatte er auBerdem die Existenz Gottes
nicht von der subjektivern Evidenz abhidngig gemacht?

de Bérulle griindete sein Oratorium susdriicklich nicht fiir die Wis-
senschaft, sondern um von der Wissenschaft Gebrauch zu machen und
fiir die Ubung der spezifisch priesterlichen Tugenden. Er und seine
Geistesverwandten legten keinen Wert auf eine Theologie des Ver-
standes, sondern auf eine Theologie des Verstandes und des Herzeﬁw\
wie Bremond bemerkt.

Der Wille Gottes

In § 3 kommt Vinzenz' Verhiltnis zum Willer Gottes zum Ausdruck.
Er war intensiv damit beschiéftigt, und er suchte, ihn zu verwirk-
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lichen, langsam, aber unerschiitterlich nach seiner Bauernart.
Condren tat dasselbe: "Wir miissen Gott Zeit lassen. Das stimmt
mit der Milde {iberein, mit der er uns leitet". Aus eigener Erfah-
rung stellte Vinzenz fest, es gebe keine schwierigere Abtdtung
als die des eigenen Willens. Zuglelseh -war er davon iiberzeugt,
daB gerade diese Abtdtung einen direkt zur Vollkommenheit fiihre,
well er u.a. aus der Schrift entnahm, Gott kdnne das, was wir

aus eigenem Willen tun, nicht annehmen. Aus diesen Griinden gab er
den Rat, sich aktiv und passiv dem Willen Gottes zu unterwerfen.
Das nennt er Heiligung und fortdauerende Verbindung mit Gott, die
uns Ruhe gebe.

Die Spiritualitdt der sog. Franzdsischen Schule besitzt eher
einen affektiven als einen spekulativen Charakter. Thr ausgespro-
chen affektiver, voluntaristischer Einschlag geht nach Meinung
von Optatus von Veghel auf die Regula Perfectionis (10) des Ben.
von Canfield von 1610 zuriick. Diese Regel faBt das gesamte geist-
liche Leben in der Erfiillung des Willens Gottes zusammen und gibt
die Zusicherung, daf die Erfiillung des Willens Gottes zu der Er-
fahrung des Alles-Seins Gottes und zu der Erfahrung des eigenen
Nichts-Seins filhrt. Auch die "Geistlichen Ubungen" des heiligen
Ignatius sind voll von den Mahnungen, Gottes Willen zu erfiillen.

Condren sucht den Willen Gottes, um zu erreichen, daB Gott auch
hier auf Erden so sein kann, wie er wirklich ist, und daB das
aneantistische und vernichtende Werk seiner Gnade in uns zur Ent-
faltung kommen kann. Darin stimmte er mit seinen Freunden iiberein.
So wird die Neantisation mit dieser Tugend verbunden.

Schlufolgerung

Wenn das Lesen dieser Zeilen den Eindruck erweckt hat, daB Vin-
zenz mit dem II. Kapitel der Allgemeinen Regeln kaum oder gar
nicht von seinen berullischen Freunden abweicht, dann ist es das,
was wir aufzeigen wollten. Die Regelm der Lazaristen bilden inner-
halb der Gruppe keine Auspahme. Sie geben wieder, was damals in
einer Gruppe von Menschen lebendig war und bringen ihren Gedanken-
gang in Worte.

Doch tut das dem Werk der Regelm keinen Abbruck; denn sie sind
iwe fast alles bei Herrn Vinzenz ganz persdnlich formuliert und
aus jehrelanger Erfahrung hervorgegangen. Sie scheinen streng,
sind aber nicht strenger als die Regel der Oratoriums oder die
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der Eudisten. Wiederholt erinnert .das Lesen an die anspruchsvolle
Askese der Jansenisten. Der groBe Ernst und der weltvergessene Ide-
alismus der "Provinciales'" Pascals (11) wehen uns hier entgegen.

Und doch unterscheiden sie sich von ihnen, wenn auch nur des Gott-
vertrauens wegen, das aus ihnen spricht. Namentlich in seiner An-
sprache bei der Austeilung der Regeln in Saint Lazare gab Vinzenz
seine Grundgedanken iber diese Kodifikation wieder. Er versicherte,
sie seien dem Evangelium entlehnt und k#mer von ihm. Darin sah
er eine Garantie fiir ihre heiligende und bewahrende Kraft fir je-
den, der ihnen treu bleibt. Er betonte das mit derselben Uberzeu-
gung, mit der er auch erklarte, die Regeln bedeuteten keine Last,
sondern wollten nur dienen, so wie die Fliigel den Vigeln die Mbg-
lichkeit gidben zu fliegen. Jeder, der es sich zur Gewohnheit macfﬂﬁ
sie zu halten, solle merken, daB sie leicht nachzuleben sind. '

Das entsprach auch Vinzenz' Gedankengang. Er und seine Freunde ver-
suchten ja, ihre Sinne allein auf Jesus Christus zu richten. Wenn
es mit seiner Nachfolge bei Vinzenz éine Besonderheit gab, dann hat
er das in § 18 umschrieben:der Dienst vor allem an der armen Land-
bevélkerung. Aber dié Mittel, auf die er verweist, die evangeli-
schen Rdte, sind so traditionell, daB sie zu .allen Zeiten der Kir-
chengeschichte Geltung haben.

Anmerkungen

(1) Juan Louis Vives (1492-1540), spanischer Humanist, strebte nach
sittlicher Erneuerung in der Kirche, in der Gesellschaft und im In-
dividuum und setzte sich fiir den internationalen Frieden ein. Er
wies auf die Notwendigkeit der Unterweisung von Jungen und M&dchen
hin und erfand hierfiir neue Methoden. Er war fiir die Vermeidung

von Zwang und die Fdérderung der persdmlichen Initiative. Auch imﬁ*\
Hinblick auf die Sorge fiir die Armen stellte er neue Grundsatze

Giordano Bruno (1548-1600) wurde nach siebenjdhriger Gefangenschaft
durch die Inquisition lebendig verbrannt. Anstelle des "Tugendleh-
rers der gesunden Mitte"™ verteidigte er als Humanist das gujc
Recht der "heroischen Passion"™ als der hdchsten Manifgstation der
Kraft im "vergdttlichten Menschen".

René Descartes (1596-1650) ist wegen seines Bestrebens, Naturwis-
senschalt und Philosophie zu erneuern, bekannt. Er erkannte die
Grenzen der Vernunft durch die Offenbarung, aber er schrieb dem
Verstand innerhalb seiner Grenzen unbeschrénkte Macht zu. Glaube
und Wissen sind nach seiner Meinung klar getrennt. Das allumfassen-
de Wissen, um das er sich bemiihte, versuchte .er durch den allgemei-
nen methodischen Zweifel zu erlangen.

(2) Der Theologe Michael Bajus (1513-1589) war ein fanatischer An-
hé&nger des heiligen Augustinus, den er iibrigens einseitig las und
interpretierte. Mit Berufung auf diesen Kirchenlehrer verkiindete
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er, die menschliche Natur sei so verdorben, daB der freie Wille
aus sich keine einzige Siinde vermeiden kann, und derjenige sei
gerecht, der aus Liebe dem Gesetz gehorcht. Aus den Diskussionen
hieriiber entstand der Jansenismus.

(3) "Neapntistisch" vcn "néant" = nicht, nichts, Nichtigkeit. Ge-
meint Ist elne Wentalitit, in der man mit der Nachgiebigkeit gegen-
iiber allerlei menschlichen und innerweltlichen Werten und Wiinschen
bricht, um so ein desto brauchbarereres Instrument in Gottes Hand
zu sein. In dem Abschnitt "Liebe zur eigenen Nichtigkeit" wird

der Begriffndher erliutert.

(4) Michelsngelo Caravaggio (ca. 1570-1610) ist einer der Erneu-
erer der Malerei im Barock. Seinre Licht- und Schattentechnik
zeigt er in ihren feinsten Nunaclierungen in dem Gem&lde "Die Be~
kahrung des Paulus"(1600-1601). Diege auch "Hell-dunkel" genannte
Technik legt so viel wie mdglich Nachdruck auf den Kontrast von
hell und dunkel, wodurch eine kréftige Reliefwirkung und damit

fahjein besonderer ﬁberraschungseffekt entsteht. Wie Caravaggio war

(

such Rembrandt ein grofler Meister in dieser Kunst.

(5) Jean Fudes (1601-1680) war Volksmissionar und ein Erneuerer
des TellgiGsen Lebens in Frankreich, ebenso wie Herr Viazenz.
Schon vor der heiligen Margarete Maria Alacoque verbreitete er die
Verehrung des heiligsten Herzens Jesu und versuchte, ihr eine gute
theologische Grundlage zu geben. Er griindete viele Priestersemina-
re und trug seinen Missionspatres von Jesus und Maria (Eudisten)
auf, gemd#B den Anweisungen des Konzils von Trient Seminare zu
griinden und zu leiten und Volksmissionen zu halten.,

(6) Jean-Jdacques Qlier (1608-1657) war der Griinder und erste Lei~-
ter von Saint Sulpice in Paris. In Loreto plétzlich wvon einer Au-
genkrankheit geheilt, stellte er sich unter die Leitung von Herrn
Vinzenz. Einen Bischofsstuhl, der ihm von Kardinal Richelieu ange-
boten wurde, lehnte er ab. 1641 griindete er nach zweijdhrigem in-
nerlichen Kampf sein erstes Seminar. Er griindete auch Schulen und
Waisenhduser und, wie Vinzenz, Caritasvereinigungen zur Hilfe
fiir die Armen und Kranken.

(7) Charles de Condren (1588-1641) ist Verfasser geistlicher Schrif-
ten. Er wurde 1617 Mitglied des Oratoriums und 12 Jahre spédter des-
sen Generaloberer. Er unterstiitzte Olier bei der Griindung der Sul-
pizianer. Seine Leh¢2 ist von de Bérulle inspiriert.

(8) Herr Vinzenz schrieb (zwischen 1643 und 1647) an Charles de
Montchal iiber Schwestern, die die Unruhen won Loudon weiterfiihr-
ten und den Eindruck von Bessemenheit machteu. Die Sache wurde

als Betrug, Magie und Zauberei entlarvt. Drei Priester waren hier-
in verwickelt (Coste II, S. 412). Uber die Situation in Cognac
schrieb er an L. Rivet am 7.4.1658: "Es giht dort Benediktinerinnen,
die vom Teufel besessen sind. MOge Gott sich ihrer erbarmen. Fiir
sie beten - das ist alles, was wir fiir sie ztun kCnnen, und das
tun wir auch. Sie haben gut daran getan, nicht selbst als Exorzist
aufzutreten.. ; denn es gibt viele Ordensleute, die diesen Dienst
auf eine heilige Art verrichten kdnnen" (Coste VII, S. 122).

[ Aus Anla8 der Eriggnisse in Chinon,wo mehrere Damen auf Anraten von
Pastor Barré, einem Mann, der tatsdchlich vor nichts zuriickschreck-
te, angaben, besessen zu gsein, schreibt Herr Vinzenz, der Weih-
bischof von Tours wolle sich zurecht nicht zum besten halten 1las-
sen (am 22.7.1640, Coste II, S. 66). Etwas spiter kam er noch ein-
mal suf diesen Fall zuriick (26.8.1640, Coste II, 96). Die Gescheh-
nisse in Loudon deutete er in seinem oben gZenannten Brief an de
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Montchant an {Coste II, S. 412). In Loudon spielte sich mehrere
Jahre die Sache mit den angeblich ".vom Teufel besessenen Urseli -
nen ab, wo Pastor Grandier 1643 verbrannt wurde und der Jesuit
Surin sich in Exorzismen erschépfte.

(9) Mit Marie Angélique.d'Atri befaBt sich ein Brief von Herrn
Vinzenz an ihren Vater, den Herzog von Atri. Marie hegann ein Ver-
halten an den Tag zu legen, das nach Aussagen von Zeitgenossen auf
Besessenheit hindeutete. In Wirklichkeit muBlte sie wie auch andere
im 17. Jahrhundert eine schwere EKrise durchmachen. Der Q0ffizial
von Parig bat Vinzenz, iiber sie den Exorzismus zu sprechen. Der
Brief an den Herzog von Atri (etwa Mirz 16%8) zeigt, wie unabhine
gig sich Vinzenz gegeniiber den Ereignissen und "Tatsachen" zu hal-
ten versuchte (Coste I, S. 47o0~474).

(10) Canfields Regula perfectionis erschien 1610. Zuerst Protestant,
wurde Benedickt von Canfield (1552-1610) katholisch .und Kapuzi-
ner und begleitete als solcher Frau Acarie. Er war mit de Berulle
befreundet. Seine "Regel der Vollkommenheit" kam offensichtlich
einem Bediirfnis entgegen und wurde in viele Sprachen {ibersetzt.
Uber die Erfahrung des "Gott-Alles" und des "eigenen Nichts" habe.
auch die heilige Theresia von Avila und der heilige Johannes vom
Kreuz geschrieben.

(11) Blaise Pascal (1623-1662), der Mathematiker und Naturwissen-
schaftler. Philosoph. Polemiker und Apologet, lehrte in seiner
"Ersten Bekehrung"” vor allem, die wissenschaftliche Arbeit der
Ubernatiirlichen Bestimmung unterzuordnen. Immer mehr gewann er die
Uberzeugung von der Schlechtigkeit der menschlicher Natur. In der
Nacht vom 23. zum 24. November 1654 erlebte er seine "zweite Bekeh-
rung". Als Antwort darauf ging er in der Abtdtung noch weiter und
betonte noch mehr den Glauben an den Wert. des Leidens. In seinen
"Lettres Provinciales" (1656) setzte er sich mit Eifer mit den Je-
suiten auseinander und ging streng mit deren humanen Ideen liber
Askese, Gnade und Vorherbestimmung in Gericht. Seine Askese brachte
ihn schlieflich auf den Weg des "Vergessens der Welt und von allem
auBer Gott". Auch seine "Pensées" sind darauf abgestimmt. So rea-
gierte er als Philosoph auch gegen die Herrschaft des Verstandes,
wie Descartes dafiir eintrat.

"MEGViS Berichte ¢ Anregungen « Fragen" erscheint in
Zukunft in dem Format dieses und des vorigen Heftes.
Wenn einer Wert darauf legt, auch die fritheren Hefte,
also 1 ~ 8, in diesem Format zu besitzen, etwa um

sie binden zu lassen,.teile er mir ‘dag mit. AuBerdem
wird ein Personen-und ein Sachregister ﬁber die er-
sten zehn Hefte unserer Zeitschrift zusammengestellt

und den Lesern mit der nichsten Ausgabe zugeschickt.

Otto Schnelle
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Vinzeuz vou Paul und die Entwicklung
des s02{alen GedauKens

Dieser Frage gilt das besondere Interesse unse-
rer Studiepgruppe, wenn wir auch nur eingzelne
Bausteine zu ihrer L&sung beitragzen kdnnen. Im
folgenden wird auf zwei Biicher, die sich mit die-
ser Materie befassen, hingewiesen.

VINCENTIAN HERITAGE, das Organ der noramerika-
nische Studiengrupre, bringt in Nr. 1, Vol.VI.
1985 einer Aufsatz von Carey J. Leonard CM (61),
der die bedeutenderen Untersuchungen tiber Vin-
zenz von Paul zusammenstellt und charakterisiert.
L. ordnet sie nach 3 Gesichtspunkten:

A. Biographien (Abelly,Collet, Mayrard, Bou-

gaud, Coste)
B. Werke historisch-spirituellen Charakters
. (Brémond, Calvet, Dodin)

C. Werke sozialgeschichtlichen Charakters.

Diesen Abschnitt C bringen wir in Ubersetzung.

Leonard erwarb das Diplom als M.A. in Philgso—~
phie an der "Catholic University of America"und
1963 den Dr. phil. in Léwen. Sechs Jahre war er
Dekan an der Niagara-University und doziert teute
am Seminar in Northampton.

WERKE HISTORISCH-SOZIALEN CHARAKTERS

[N

Hier finden wir zwei Biicher, die in verschiedenen Perioden und
aus unterschiedlichen Gesichtspunkten geschrieben sind, aber
mit dem gleichen Ziel:im Bereich der Werke des heiligen Vinzenz
die soziale Bedeutung seiner Wirksamkeit, den sozialen Gehzlt
seiner Botschaft und die Folgerungen seiner Hinwendung zu den
Armen fiir uns zu untersuchen.

Igino Giordani (1894 - 1980)

Als Giordani seine Arbeit iiber Vinzenz begann, war er schon
durch andere Verdffentlichungen zu Ansehen gekommen. Neben eini-
gen Biographien i{iber heiligriBige Midnner (Ignatius, Paulus, Con-
tardo Ferrini, Pius X.) wurde er durch seine "Soziale Botschaft
Jesu® (1935-1947) & Bde. und seine "Sozialenzykliken der Pipste"
(ﬂ9564) bekannt. Er hatte dafiir die Voraussetzungen durch eine
ausgedehnte Forschung auf dem Gebiet der Geschichte des sozia-
len Gedankens im Christentum in dem Sinn, der der Ausdruck in
den letzten So Jahren angenommen hatte, geschaffen.
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Seine Biographie "Der heilige Vinzenz von Paul, Piener der
Armen" (Rom 1953 - die englische Ubersetzung von T.J. Tobin
¥ilwaukee, Bruce, 1961) ist chronologisch angelegt (in dieser
Hinsicht ist das Schema Dodins sehr praktisch), und nicht ent-
sprechend den Werken des heiligen Vinzenz.

Die Quellenangabe ist einwandfrei, aber die Darstellung des
geschichtlichen Kontexts ist schwach. Auch bei der Juellenmate-
rial vermiBt man den Eintergrund. Die klarsten Partien betref-
fen das soziale Gedankengut des Eeiligen. Der spirituelle Zusam-
rerhang ist gut und bietet einige originelle und ergiebige Ein-
blicke.-

Jose-liaria IbaBez~-Burgos (1937 - )
17 Jahre spdter erschien das Buch "Vinzenz von Paul uné die v
Armen seiner Zeit" (Salamanca 1977). Es zeigt, daB die Zwische.““
zeit nicht nutzlos vorﬁbérging. Es war vor allem die Schule von
Le Bras, die die historischen und sozialen Studien vorantrieb
und neue Perspektiven erdffnete.
Ibanez' Werk hat vier Teile:

Frankreich zur Zeit des heiligen Vinzenz

Die Reaktion Frankreichs auf das Elend, MafBnahmen

Diz Entwickluzg der religidsen Erfahrung des heiligen Vinzenz

Die Evangelisierung der Armen.
Nach eiper kundigen und sorgfiltigen Skizze der Gkonomisch-sozi-
alen Lage in dieser Periode priift der Verfasser, wie das 17.Jahr-
hundert iber die Armut dachte, wobei man nicht den Ursachen des
Elends nachging, sondern einfach das Problem aus der moralischen,
theologischen oder ideologischen Sicht betrachteate.
Der zweite Abschnitt entwickelt gewlsse Aspekte der Armutsirage,
um das Handeln des heiligen Vinzenz zu interpretieren. Seine
einzigartige Antwort war, ausgehend von "einer diirftig organi-
sierten Caritas", das Muster fiir "eine organisierte Bewegung
des Erbarmens, der Zartheit und der sanften ILiebe" zu finden.

Nach einer sorgfZltigen Analyse der Erfahrungsphasen des Heili-
gen entfaltet IbaBez im Schlufkapitel den Sinn der "Evangelisie-
rung der Armen", die fiir Vinzenz ein Zeichen, eine Haltung und
ein Appell war. Die Begegnung mit den Armen war fir ihn die
Stunde, in der er die Frohtotschaft entdeckte, daBl Jesus zu den
Armen gesandt sei. Dann verpflichtete er sich zu einer "radika-
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len Umwandlung der Einstellung der Kirche" seiner Zeit. Es war
der Arme, der ihn evangzlisierte. Die Armen markieren den
Rhythmus seines Lebens und seiner Existenz; sie helfen ihm,
sich von sich selbst zu l8sen und sich mit Gott zu erfiillen.

Li erarische RumCl.sc au

VINZENZ VON PAUL
Im Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz, hat Anton Székely in der Rei-

he Topos-Taschenbiicher ein Bandchen mit dem Titel "Sie dienten Gott

in ihrem Ndchsten - Heilige der titigen Liebe" herausgegeben. Dar-
in aus der Feder von Louis Cognet "Vinzenz von Paul (1581-1660)",
S. 87-92, entnommen dem Werk von Peter Manns (Hg.)"Die Heiligen
in ibrer Zeit", 2 Bde., Matthias-Griinewald-Verlag, Mainz 1966.

LUISE VON MARITITLAC

Im Verlag Echter, Wirzburg erschien dieses Jahr "Frauen des Glau-
bens, hg. von Paul Imhoff (280 S.). Darin .befindet sich auch ein

Lebensbild der heiligen Luise (S. 155-167) von Schwester Pauline

Thorer aus der Gemeinschaft der Barmherzigen Schwestern wvon Inns-
bruck. Die Verfasserin nahm an den beiden Tagungen von MEGViS in

Salzburg 1984 und Innsbruck 1985 teil. Sie gliedert ihre Darstel-
Jung in folgende Abschnitte: Leben und Werk - Iuise von Marillac

und Vinzenz von Paul - Thr mystisches Leben.

ELISABETH SETON

Vincentian Heritage, die Halbjahresschrift des "Vinzentinischen
Studien-Instituts™ in den USA, enthalt in Nr. 1 Vol VI 1985 die
Liste der in der Emmitsburger Provinz der Barmherzigen Schwestern
vorhandenen Biicher und Schriftenr, darunter auch von Katherine

Burton -
. Licbe Hieft Mich Tapfer Sein. Das Leben

Von Elizabeth Ann Secon. Luzem: Verlag Taber,
. 1_9:1»7. 316 pp. o
Tatsdchlich handelt es sich um den Verlag Réber, der mir auf
meine Anfrage den richtigern Titel mitteilte: Tiebe heift mich
tapfer sein. Das Buch ist vergriffen. Der Verlag konnte mir auch
kein Restexemplar schicken.

Greifbar ist aber noch das nett ausgestattete Bindchen von Victor
Conzemius "Mutter Elisabeth Seton™ Kanisius Verlag, Freiburg,
Schweiz 1975, 31 S.
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'VINCENT LEBEE

Bereits 1972 gab Prof. Victor Conzemius im Benziger Yerlag einen
Sammelband heraus: "Propheten und Voriaufer, Wegbereiter des neu-
zeitlichen Katholizismus", zu denen er auch Vincent Lebbe z3dhlt

(8. 2%32-250).

BISCHOF JOSEF SCHUMACHER

Ein kurzes Lebensbild befindet sich bei Wilhelm Hilnermann "Ge-
schichte der Weltmission in Lebensbildern groler Missionare"
I. Bi. Rex-Verlag, Iuzern/Miinchen 1960 S. 92-99. Der Verfasser
hat die Biographie von Dautzenberg CM benutzt.

DIE LAZARISTEN IN MAZEDONIEN

Die vinzentinische Studiengruppe der USA gibt auBer dem gut aus-
gestatteten Halbjahresheft "Vincentian Heritage" noch ein Bulletin
mit Literaturhinweisen, Mitteilungen w.a. heraus. In Nr. 6 Januar
1985 ist Rudolf Grulich "Die unierte Kirche in Mazedonien" (1656-
1919)aufgefihrt, dessen 2. Teil sich mit der vinzentinischen Mis-
sion und dem exzentrischen und umstrittenen Bischof Lazar Mlade-
now beschdftigt. Das Buch ist im Augustiner-Verlag, Wirzburg in
der Reihe "Das dstliche Christentum" erschienen (135 S., ohne
Jahresangabe im Bulletin), aber wergriffen, auch in den Antiqua-
riaten nicht mehr zu haben. Im Interesse der Generalkurie habe
ich im Januar 85 eine Suchanzeige im Fachorgan der Buchhidndler
aufgegeben. Ohne Erfolg. Sollte man es doch irgendwo aufstdbern,
sofert zugreifen!

VINZENZ VON PAUL

Frau Eleonore Illgner (Siehe Beft 8/85 S. 26: Vinzenzstudien ar ™\
Universitaten) brachte ihre wissenschaftliche Arbeit fiir das
Staatsexamen in Religion: Der heilige Vinzenz von Paul in der
modernen Literatur (106 S.).Unter diesem Gesichtspunkt behandelt
sie die reli;iosen Strdmungen im 17. Jahrhunder (Jansenismus,
"humanisme devot"™), Charakter und Spiritualitdt des Heiligen,
Fragen seiner Biographie, u.a die tunesische Gefangenschaft,

die freiwillige Ankettung fiir einen Galeerensklaven, die kei-
neswegs von allen als Legende angesehen wird, die Prophetie

des heiligen Vinzenz Ferrer iiber kiinftige "hommes é&vangéliques",
die unserm Heiligen bekannt war, und schlieBlich seine Aktuali-
tdt. Die Verfasserin beschriénkt gsich auf die deutsche und fran-
z6sische Literatur.

SCH.

cf

MEGViS Berichte . Anregungen < Fragen . Herausgeber: ¥Mittel-Furopd-
jsche Gruppe fir Vinzentinische Studien. Fiir den Inhalt verant-
wortlich: Otto Schnelle C.M., Rolandstr. 57, D-50o00 Kéln 1
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Léhr, Dr.A. , Handbuch des Vinzenz-Vereins C&ln a.Rh. 1916
Verlag des Generalsekretariats des Vinzenz-Vereins fir
Deutschland ' ’ ’

Darin "Vinzenz von Paul, der Apostel der Nichstenliebe"
S. 12 - 25. Die Darstellung strotzt von Unrichtigkeiten.

Heinen, A., Leben des heiligen Vinzenz in "Handbuch des Vinzenz-

Vereins, 5. 12 - 27 Kéln 1916

Bihlmeyer, P. Hildebrand 0SB , Vom Leben und Leiden unserer lie-
ben Heiligen, hg. von der S%. Josef-Biicherbruderschaft
Klagenfurt o.J. (Impr. 1917)

Im II. Bd. S. 701-708 (auf den 19. und 20. Juli verteilt)

Heimbucher, M., Vinzenz von Paul (Depaul) in "Lexikon der P#dago-
gik" von Willmann und Roloff, 5.Bd. Freiburg 1917, Sp.533-537

Haest, J., Der heilige Vinzenz von Paul in seinem Eifer fir die
Mission, in "Die kath. Missionen" 47.Jg. I 55 (1557?)

Wittig, Dr. Josef, Vinzenz von Paul in "Religidse Erzieher der
katholischen Kirche"™ hg. von Sebastian Merkle und Bernhard
BeB, Verl: Quelle und Mayer o.d. (nach 1920)

Verf. bemerkt auf S. 152: "Eine neue Biographie bereitet
Prof. Seppelt in Breslau vor, der seine Sammlungen fir die-
sen Aufsatz freundliche bereitatellte™. -~ Diese Arbeit von
Seppelt ist nicht erschienen. .
Liese, Prof. Dr. Wilhelm , Der heilige Vinzenz in "Geschichte
der Caritas"™ 2 Bde., Caritasverlag Freiburg 1922 . Die Vita

im 1. Bd. S. 274-285

f%".Furger, P. Jos. S.S.8.; in "Eucharistische Heiligenlegende" Ver-
lag 4. Emmanuel Lindau i.B. Buchs, Feldkirch, Bozen 1923
S. 421 £f.

Winserath, Emmy , Die Organisation der kirchlichen Armenpflege
durch Vincernz von Paul in Frankreich im 17. Jahrhundert,
Diss. Heidelberg 1923

Das Original in Maschinenschrift in der Universititsbiblio-
thek Heidelberg unter der Signatur: W 2420 (VI und 100 Blat-
ter) - Abschrift davon in der Caritasbibliothek in Freiburg
unter der Signatur B 425, &4 S. in Folio C 2681

Thomas, L. (CM), Der heilige Vinzenz von Paul und die Priester
in "Pastor bonus™ 36. Jg. 1925 S, 269 - 282

Spargel, J. (CM), K "Die Missionspriester vom hl.Vinzenz von Paul
in "Kath. Kirchenzeitung, Salzburg , S. 224 1925.
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Liese, Prof. Dr. W., "Der Unerreichte in allen Landen" in
St. Vinzenz~-Kalender fiir das Jahr 1925 hg. von den Missions-
priestern vom hl. Vinzenz von Paul (Lazaristen), S.34-37

Sankt Vinzenz, Zeitschrift 1925 - 1938

Rathgens, Vincenzius von Paul , in : Fiir Feste .und Freunde
der Inneren ¥ission. Bilder und Bildnisse aus der christ-
lichen Liebestidtigkeit, ges. u.hg. v. M(artin) Henrnig, Pa-
stor in Berlin. 2. Aufl. Band 2 (0.J.) S. 17 - 32

HRathgens ist Pastor in Malente.
In dem Buch ist an einer Stelle wvon den Helferdiensten
im letzten Krieg die Rede. So kdnnte das Erschelnunss—

jehr etwa 1925 sein. =~ ev.

Béumker, F., Die Lazaristen in "Priester und Mission" Jahrb. ™
9. Jg. Xaverius-Verlag 1926, S. 75 - 79
Pastor, ILudwig Freiherr von -, Geschichte der Pdpste, bd. XIII.

" Vor Erscheinen des Bandes wurde das darin enthaltene
Lebensbild des hl. V. in "Hochland" Okt./Nov. 27 abge-
druckt. Von dort iibernommer in'St. Vinzenz 3.Jg. 1928
S. 33 £ff., 65 £f., 97 £f, 129 ff.

Mathis, Mathilde , Der heilige Vinzenz von Paul Reihe: Die
Kirche in ihren Heiligéh, Kirchengeschichtliche Lebensbil-
der fiir die Schule hg. von H. FaBbinder, Heft 18, Saar-

bricker Druckerei und Verlag AG 1927 14 S. 4°

Wiitig, Josef, Der Selbstveridchter in: " Der UnglZubige und
andere Geschichten vom Reiche Gottes und der Welt" Leopold
Klotz Verlag/Gotha 1928 S. 123 - 164

Wittigs erster Versuch einer Vinzenzbiographie, ent-
standen vor 1920, als er seinen zweiten Versuch in =
"Religidse Erzieher" (s.d.) verdffemtlichte.

Pastor, Ludw#ig Freiherr vcn - , Geschichte der Pipste

Bd. XIII, 1 1928, S. 562 - 584

Becker, ZeitgemdBe Vinzenzarbeit in "Bonner Zeitschrift f.
Theol. und Seels. V, 275 - 278 1928

Pfleger, Luzian, "Aus den Briefen des hl. V.v.P. in "Seele”
7. Jg (VIII?) S. 7 - 14+ 1928
Welser, Benedikt, Pfarrer, "Caritas-Gestalten in ihrem Wer-
der und Wirken, Breslau 1930, 124 S G.P.Aderholz'Verlags- -
buchhandlung. V. S. 83 - 124

Ein Exemplar iz der Bibliothek der Barmh.Schw. in Nippes
Nr. 7
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(0.V.) Der heilige Vinzenz vor Paul Reihe: Kleine Lebens-
bilder. 26. Bindchen, Kanisiuswerk, Fdpstliche Druckerei
Freiburg/ Schweiz, Konstanz, Mainz, kiinchen 23, Viktoriastr.
21, Imprim. 1930 Oktav 64 S. '

3. Aufl. 6.-8. Tausend, 7. Aufl. 14, - 16. Tausend

Auer, H., "%ie es den Gebeinen des hl. V.v.P. im Laufe der
Jahrhunderte erging"  in "Caritas" Neue Folge IX!Jg. 1930

8. 299 - 305
Heussi (Prof. D.Dr. ) Vinzenz a Paulo in "Die Religion in
Gesch. und Gegenwart" Lexikon, 2. Aufl. Tibingen 1931
Sp. 1591 ev. ,
Heussi Prof. in Jena -~ siehe auch 3. Afl. 1962

-Sauerland, Hans, Heldenburch der Kirche, Verl. Hermann Reuch(?),
Wiesbaden 1931 S. 167 ff (5 B8eiten):Vincenz von Paul

(0.V.) Edelsteine fiir die Himmelskrone, Gesammelt aus den
Unterweisungen unseres heiligen Vaters Vinzenz von Paul.
Im Selbhstverlag des Missionshauses der barmh. Schw. Hildes—
heim 1931, Format 7 x 11

(0.V.) Vinzenz von Paul, in "Helden des Christentums" hg. von
Konrad Kirsch SJ (0.J.) - Verlag d. Bonfacius-Druckerei in

Paderborn. .
Verf. ist P. Georg Habrich S.J. Erscheinungsjahr etwa
19%2 (Verf. dankt u.a. P. Thomas C.M. + 1932 fiir Mithilfe,
(als verstorben erwdéhnt), andererseits erwdhnt Stetter
(Siehe unten 1933) das Biichlein schon.

¥andlingen, Alfons, Predigt am Feste des hl. Vinzenz von

Paul 1932 in der Mutterhauskirche der Barmh. Schw. zu.Min-

chen, Miinchen Saitz, 1932 13 8.
vorh. in der Caritasbibl. in Freiburg

Vorage, Ernst C.M.; Die Armenhilfe des hl. Vinzenz von Paul
"St. Vinzenz"-Verlag K&ln, Stolkgasse 6, 1933, 64 S.

Stetter, Franz , Vinzenz von Paui, ein groBer Mensch und ein
groBer Heiliger, Verl. Schdéringh, Paderborn 1933, 208 S.

Iiese, Prof. Wilh., "Auf Vinzenzpfaden, ein Biichlein von der
‘rechten Caritas, Verl. Ferdinand Schdningh, Paderborn 1933
64+ S. k1. 8°
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UnbeKaunter .Brief aufgefunden

‘Jol_‘ kurzem hat man einen handgeschriebenen Brief des
heiligen Vinzenz in der Sammlung eines Archives aufge-
funden. Dieger unverdffentlichte Brief ist in der
S§mmlung von Caste als Nummer 1090 bis, Coste 3,41)
einzureihen.

Herr Vinzenz, der am l4. Januar 1649 Mazarin gebeten
hattez zuriickzutreten, mu@ Paris verlassen. £r besuch-~
te seine Mitbriider in Villepreux, und in Fréneville.

Er denkg daran, nach Le Mans, St. Méen und Angers wei-
terzureisen. Aber Schlechtwetter und Schneefall zwin-
gen ihn zu einem Aufenthalt in Fréneville. -

A Mademoiselle Legras, Supérieure des Filles de Ia Charité devant
Saint-Lazare, & Paris.

de Fréneviile ce 17 février 1649

Béni soit Dieu, Mademoiselle de tout ce que vous me mandez et de tout ce
qu'll a fait pour les pauvres enfants trouvés. O Jésus, mon Sauveur, queé vous m»\
étes bon pour ces psuvres petites créatures abandonnées. Que cela nous doit ’
bien encourager, Mademoiselle, & leur continuer les petits services qu'an tiche

de leur rendre.

Je rends grice & Dieu. de ce que vous vous portez toujours bien, et de ce
qu'il y a sujet d’espérer que ce petit secours spirituel pour vos filles les remettra
dans le train dont la misére publique les avait un peu détraquées. Elles sont
bonnes, par la grice de Dieu, je crois que cette petite altération n'a pas atteint
le fond de leur caeur qu'elles ont fort bon, par la grice de Dieu.

Vous Irez donc et reviendrez de votre maison & I'Haspice de la ville, j'espére
que cela se fera bien utilement.

0 e o vt eaian Semmt pram——— v =
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Herr Vinzenz blieb bei diesem erzwungenen Aufenthalt
nicht untitig. Am 2. Februar predigte er in der Kir-
che von Valpuiseaux, der Gemeinde, zu der auch das

Dorf Fréneville gehérte. Seine Predigten treffen die
Bewohner. Mit seinen Mitbridern Herrn Escart und Herrn
Le Gros verbringt Herr Vinzenz viele Stunden im Beicht-
stuhl.

Die Schwestern von Valpuiseaux - Toussainte David, Jo-
hanna Fouré und Earbara - sind glicklich Gber die Be-
geghung mit Herrn Vinzenz. Er interessiert sich fur
ihren Armendienst, fir ihr schwesterliches Leben und
fir ihr ge:stl;ches Leben (sienhe Echu, Mai 1984: Be-
gegnung mit Toussainte Dav:d)-

Herr Vinzenz beniitzte die langen Abende zum Schreiben.
In eirem ersten Brief an Luise von Marillac vom 4. Fe-
bruar bittet er sie, nach Bicétre zu reisen, denn eine
Schwester macht dort Schwierigkeiten. Der Beginn die-
ses unverdffentlichten Briefes spricht davan.

An Medemoiselle Legras, Oterin der
Tochter der christlichen Liebe vor
Saint Lagzare in Paris

.\

Fréneville, der 17. Februar 1649

Gott séi gepriesen, kademoiselle, fiir all das, was £ie mir berich-
ten, und fir alles, was er fiir die Findelkinder getan hat.

0 Jesus, meir Heiland! Sie sind so gut zu diesen kleinen, armen
verlassenen Geschdpfen. liademciselle, das muZ uns anspornen, ihnen
weiternin unsere klszipnen Dienste zu erweisen, -

Icz darke Gott, dz3 es Threrz immer gut geh%t urd dal man heffen kann,
dz8 dieser kleine geistliche Beistand unsers Schwestern wisder auf-
richtet, wo die sllgemeine Not sie ein tilcher durcheinander ge-
bracht hat. Gott sei Dank sind sie gut. Ich glaube, diese kleine
Stérung hat sie nicht ir tiefsten ihres Herzens getroffen. Durch
die Gnade Gottes sind sie wirklich gut. l

Sie komzien also zuch in Zukunft hin und wieder in 2as Hospiz der
Stadt. Ick hoffs, dsB sich das gut auswirick.
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Nous fimes. dimanche dernier, notre petite Conférence avec nos Sceurs
dlci, M. Escart et les deux Ofticieres de la Charité y assistérent. Chacune
commenca et dit de fort bonnes choses, sur /e sujet que je vous ai mandé,
savoir 5'll y avait quelques vertus propres et particulléres pour les Filles de la
Charité des champs, autres que celles que Notre-Seigneur demande des Filles
de la méme Compagnle qui résident dans les villes... (1) Barbe... (1) rapporta
ses pensées par écrit; l'une et ‘autre dirent que non, mais qu'll était vrai que
quantité de vertus doivent étre en un degré plus éminent dans les Filles des
champs qu’en celles de la ville, comme par exemple la charité pour les malades,
3 cause de la distance des lleux ou elles sont obligées de les servir et de la
misére incomparable dans lsquelle iIs sont, et dirent la méme chose et les
mémes raisons pour la mortification, et elles dirent de plus, que i"amour de la
puretd, de la pauvreté et la simpiicité doivent étre telles en celles des champs,
et que pour dtre (2), qu'au temps & venir, I'expérience fera voir qu'll faudra
faire cholx des plus consommées 2 la vertu, pour les champs.

Voila & peu prés le rédsultat de leurs pensées, desquelles je restais fort
consolé, Le médecin de ces quartiers me vint voir hier, qui me dit qu'il avait
affection de se commettre & elles pour son traitement en sa maladie et qu'il
en fut détourné par la considération de ce que cela ferait tort aux chirurgiens
de Messe (3) o0 If demeure dans le public, source que cela les arguerait d'igno-
rance. Il me presse de leur scheter une maison. Je lui ai dit que nous técherons
de le faire avec le temps. Il me dit de plus qu'elles n'ont pas assez de drogues
communes, pour purger ceux qui relévent de maladie, c¢'est pourquoi, ils
retombent la plupart. Je lui al dit aussi que nous leur en donnerions; chacune
est toufours un peu Incommodée.

J'espére partir demain, Dieu aidant, st la neige qui commence ne continue
pas fort longtemps. J'espére que vos priéres et celles de vos fililes m'obtien-
dront miséricorde de Dieu, ains {4) que mes péchés n'empéchent pas I'accom-
plissement de Ses desseins dans mon voyage, Je suis en Son amour,

Mademoiselle
Votre trés humble et abéissant serviteur,
VINCENT DEPAUL,
Lpdlm.

(1} Autographe aitéré.
{2) Cn paurrait lire aussi : peut-étre.

(3) On lit : Messe, s'agitil d’'une abrévaition de Mespuits, autre hameaus de la
commune de Valpuiseaux.

(4} Locution marguant I'opposition.

s s s acaire ol o T e e o o e DR S
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Tir hieltan hier litz%en Sonntag unsere ¥lzine Kenfer=nz mi%s den
Schyestarn. Jerr Ezcart und die beiden Tacen der christlichen Lie-
b: haben daran t2ilgerocmen. Jede hat sehr gute Dinge fUber das ga-
sagt, wovon izh Ihner schrie®, nimlich, ob es tesondere Tugenden
fiir die TZchter der christlicken Liebe gibt, dis auf dez Lanli or-
beis2rn , uri ah es andere gind, als unser Herr von den Tdchtern
1ier gleichen Gennssen=chaft verlangt, die in den Stidten arbeit:r.
Zortara hat ihre Gedanken schril¥lich mitgeteilt. Beidz sagten
pein, aber es sei schon so, daf viele Tugenden bei den Tdchtern
euf dem Lancd gréBer sein miiBten als bei denen in der Stadt, z.3.
é¢ie Liebe zu den Kranken, wegen der Entfernung der QOrte, wo sie
innen zu Diensten sein miiften, und wegen des unvergleichlichen
Elends, in dem sie sich befinden. Dasselbe sagten sie mit densel-
ben Grinden von der Abtitung. AuBerdem sagten sie, die Liebe zur
Reinheit und zur Einfachheit miften bei beiden gleich sein. Viel- A
leicht wirmddie Erfahrung zeigen, da8l man die Tusendhaftes%en fﬁr '
das Land zuswzhlen muB.

- Das ist kurz das Resultat ikrer Gedanken, woriiber ich wirklich
getréstet war. - Gestern hat mich der Arzt dieser Gegend besucht.
Er sagte mir, er habe sie gern filir die Behandlung seiner Krankheit
anstellen wollen, sei aber davon abgekommen, weil er sonst den
Wundirzten von Messe zu nahe treten wiirde; er sei dort bekannt,
und so kdnne das als Beschuldigung ihrer Unwissenheit gedeutet
werden. Er dringte mich, ihnen ein Haus zu kaufen. Ich sagte ihm,
wir wiirden versuchen, es mit der Zeit zu tun. AuBerdem sagte er,
sie hitten nicht genﬁgend Arzneien, um die Genesenden zu purgie-

(™~  ren, weshalb die meisten wieder riickfdllig wiirden. Ich sagte ihm,
wir wirden ihnen welche schicken. Jede ist immer ein biSchen un-
paBlich.

Ick hoffe, dal ich rorgen mit Gottes Hilfe weiterreisen kann,
wenn der Schneefall, der eingesetzt hat, nicht mekr zu lznge an-
hilt. Ich hoffe, daR Ihre Gebete unéd die Ihrer Tdchter mir die
Barmherzigkeit Goties erlacgsn uné ¢alf meine Siincden nicht die
Erfiillung seines Liebesplans verhindern. Ich bin in seiner
Liebe, Mademoiselle,

Ihr derxiitigster undé géhorsamer Diener

Vinzenz von Faul
u.P.4d.k.
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Lur GraphiK vou Haus Fromiws

Die Darstellung des heiligen Vipzenz S. stammt von dem namhaf-
ten dsterreichischen Kinstler Hans Fronius. Er war mit Reinhold
Schpneider befreundet, der in seinem letzten Buch "Winter in Wien"
dreimal auf ihn und seine Eunst zu sprechen kommt. Seine Gedanken
kdpnen zum tieferen Verstdndnis der Graphik des Kiinstlers verhelfen
Die folgenden Texte sind am Schluf des Buches "Reinhold Schneider,
Elisabeth Tarakanow und andere Erzihlungen?, Herder 1968, zusam-

mengestellt (3. 347-349),

Die Wiedergzbe des Bildes selbst wurde der "Deutschen Tagespost"
vom 16./17. Qktober 1981 entnommen, wo es in dem Format 6 x 9,

cm verdffentlicht war. Vielleicht kann einer der Ssterreichisc. a
Mitbrider herausbekommen; welche GréBe das Original hat.

REINHOLD SCHNEIDER
UBER
HANS FRONIUS

Wenige Tage vor seinem Tod am 6. April 1958, als wir die
Versitentlichung von ,,Winter in Wien* vorbereiteten,
der dann im Herbst erschien und Reinhold Schneiders
letztes Buch werden sollte, suBlerte der Dichter den Wunsch,
sein Freund Hans Fronius mdge die Ausstattung iiber-
achmen. So geschah es dana auch, und die Ausgabe des
Buches bleibt immer mit dern Namen des Kiinstlers ver-
bunden.

Unsere Auswahl von Meistererzihlungen von Reinhold
Schneider erscheint aus AnlaB scines 10. Todestages. Der
Verlag dankt Hermn Professor Fronius fir seine Bereit-
schaft, diese Erzihlungen zu illustrieren. Was die beiden ™
Minner, den Dichter und den Kinstler, verband, hat
Reinhold Schneider an drei Stellen in ,,Winter in Wien™
ausgesprochen: e

Der Heilige Abend ging gnidig, ganz ohne Schwermut
voritber, gegeniiber dem Adler. Hans Fronius kam am
Nachmiteag in seiner strahlenden Kraft, die so vieles ver-
deckt, was sein Werk aussage. Er brachte mir ein Blarr,
das ich erst am Abend enthiillte: dic Pieti, Klage ohne
Trost um den in Todesfinsternis erlegenen Sohn. Ich
glaube, Fronius erfihrt dieses Jahr wie ich, als diistersce
Prophetie, letzte Szene auf dem Hradschin; er hat das
Anticz dieser Zeit in seiner Geaphik gefaBt: travervolle
Besessenheit, und er hat visionir die kranke Genialitit
erblicke, von der diese Ara stammt, deren Erbe in ihrem
Blute kreist; in dieser Siche schwindet das Bild Gottes
immer tiefer in die Todesnache, vereinsame die Klage dec
Mutter zwischen unerbiclichen Felswinden. (Wo wire
sonst Hoffaung?)
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Mit Hans Fronius und sciner Frau im Beisel, er:
Zauberer auf der Hohe des Vermégens, zu durchschauen
und zu gestalten, von Schatten umringt und doch ganz
da, immer an der Grenze und nicht vemneinend, fast
mit allen intim, mit denen ich mich in der Stille verehrend
befreundete, dic meinen Weg mitbesdimme haben. Es sind
nun cinmal die Beschatteten und Heimgesuchten, deren
Begnadung thr Geschlagenscin durch cin Unbedingtes war.
Aber Fronius, der an Franz Ferdinands Seralle in Sarajevo
stand, als Knabe, genau meines Alters, und die Schisse
hoérte und noch immer hért, wird diese erlauchtz und be-
dringende Gesellschaft nichr los werden. Ungestraft steht
man nicht an der StraBe in Sarajevo, da cbhen die Stunde
schlige und die feierlich steife Wiirde uater Pleureuse und
Federbusch voriiberfihrr. Als die Uncat geschah, ist Fro-
nius nach dem Verbandskasten secines Vaters gelaufen,
eines aus Sicbenbiirgen zugewanderten Arztes. Aber den
hohen Verwunderen war nichc mehr zu helfen. Die Wun-
den waren geschlagen, von denen Gort dem Jeremia sagre,
da8 sie unheilbar seien: Es handelt sich um das gegliickte
Artentae auf einzigartige Machrgestzle. Und nun, lieber
verehrter Freund, stofien wir an mit dem dunkelroten
Feuer von der ungarischen Grenze! Das ist ja der Grund
unserer Freundschaft, daB wir auf erwas unsanfte Weise
an die Grenze (in jedem Sinne) versetzt worden sind.
Aber an der Grenze reift uaser Wein.

+

In der Albertina wurde cin Kulturfilm pezeigt, der
Hans Fronius, scinem Werk, seiner Arbeitsweise gewid-
met war. Das gewagte Unternehmen ist dank der Mitar-
beit des Kiinstlers und seiner Frau gelungen; ich war er-
griffen von dieser die Kamkomben, die unheimlichsten
Riistkammem der Geschichte aufbrechenden Phantasie.
Eine Ballade in Bildemn, ,,Der SchioBherr*, schloB sich an;
sie ist von groBer dichrerischer, durchaus im Graphischen,
im SchwarzweiB sich ausgebender Kraft; ein Mensch ver-
cist und stiirze aus der Zeit, nachdem er versuchte, sich
am Zeiger der Sonnenuhr festzuklammern. (Es ist die
Tragik des Kiinstlers, dem immer das Eis ans Herz will.)
Diese apokalyptische Weltsicht, diese Menschen, die im
unbarmherzigen Schein des Jiingsten Tages stehen, haben
ihren festen Oret in der Kunst, aber auch in der Geschichte.
Wenn die Welt mit der Aussage cines bedeutenden Geistes
niche iibereinstimmt, so ist sie auf dem Wege zu ihr. Aber
stact daBl die Menschen dariiber erschrecken, wollen sie
hellere Téne. Die Arbeit des Graphikers ist eingeberrer
in die einsame Natur um Fiirstenfeld, vor der ungarischen
Grenze, in das November- und Februardimmer, das um
kahie Baume, iiber lecren Flichen, armen Hiusem, spie-
gelnden Wassern webr, sich licheer und wieder zusammen-
zieht.

Spiter schéne Stunden an unserem Stammplacz im Beisel
(den der Ober immer bereit hiit flr Maestoso und mich).
Der SchloSherr ist abgestiicze; der Kiinstler ist geretter
worden in die Liebe, die reife Menschlichkeit. Und Herz
und Kunst — wie unszgbar selten ist dasl - schlagen den-
selben Schlag. (Aber sterben kann der SchloBherr niche;
er lauert und spannt. Und aus der Fiille dec Liebe erseche
ecine grausige Welt. Sic mufl spiegeln, was als Zukunft
schon da ist.) .
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